﻿ CREDiNtA CREsTiNa si EPOCA POSTMODERNa O incercare de intelegere a unui raport inca nedefinit Virgil BLAJ Riassunto: La modernita si e caraterizata sin dall’inizio della rivendicazione del primato e dell’autonomia della ragione, come unico strumento per conoscere, trascurando ogni altra ipotesi, ritenuta inadequata ma anche distrattiva dai compiti immediati e urgenti L’ultima modernita, che provisoriamente viene chiamata postmodernita, sem- bra di redefinire un tale attegiamento di negazione, riconsiderando le pretese di autosuficenza da parte della ragione il presente lavoro si propone come un primo approccio al rapporto della moder- nita postmodernita e la fede cristiana, secondo l’analisi e la profonda lettura di Romano Guardini, con lo scopo di intravedere possibili punti di dialogo tra la fede cristiana e la cultura odierna, nella prospettiva generale della nuova evan- gelizzazione Parole chiavi: fede, cultura, dialogo, modernita, postmodernita, nuova evange- lizazzione, societa liquida, relativismo, esistenza cristiana, autonomia del mondo introducere Suntem martorii multor semne care ne indica faptul ca suntem intr-o perioada istorica inca nedefinita din multe puncte de vedere Tocmai in aceasta faza instabila a istoriei lumii, cu tot ce implica ea, Biserica, consti- enta de misiunea incredintata ei de Cristos - de a duce "vestea cea buna" tuturor oamenilor -, si-a asumat, deja de cateva decenii, ca prioritate, noua evanghelizare, adica transmiterea "noutatii" mereu actuale a Evangheliei, "noutate" veche si vesnic noua, acea noutate care provine din insasi per- soana lui isus si din vestirea de catre El a venirii imparatiei in mijlocul nostru Fericitul Papa ioan Paul al ii-lea, pentru a explica modalitatea de imple- mentare a noii evanghelizari, a indicat cateva linii care au devenit dupa aceea paradigmatice, ori de cate ori ne referim la noul elan misionar cu care trebuie sa fie insotita actiunea evanghelizatoare: "Noua in ardoarea 110 sa, in metodele sale si in exprimarea sa" Arhiepiscopul Jose Octavio Ruiz Arenas, secretarul Consiliului Pontifical pentru Promovarea Noii 110 ioan Paul al ii-lEa, Discurs la adunarea CELAM (Conferinta Episcopala Latino- Americana), Haiti 1983 DiALOG TEOLOGiC 31 (2013) 68 Evanghelizari, comentand in Osservatore Romano, din 29 iulie 2012, cele trei componente ale noii evanghelizari, spunea cu privire la ultima dintre ele: Noua in exprimarea sa: este vorba despre a cauta un limbaj care, fara a trada semnificatia profunda a misterelor credintei noastre, sa fie comprehensibil lumii actuale si sa se adapteze la diferitele situatii si la diferitele culturi Acest lucru comporta o reinnoire a limbajelor traditionale utilizate pana acum in cateheza, in liturgie si in celelalte mijloace de comunicare a credintei Biserica trebuie sa deschida un dialog cu actuala cultura pentru a elimina distanta care il desparte pe omul de astazi de bogatia Evangheliei si sa-l faca sa simta apropierea si dorinta de solidaritate si de comuniune care emana din catolicitate Biserica si cultura 1 au nevoie una de cealalta Biserica admite astazi ca fara cultura ii lipseste ceva esential in implini- rea misiunii sale in aceasta lume Recunoasterea nevoii acestei reciproci- tati a fost exprimata de catre Biserica, pentru prima data, in mod catego- ric, in epoca noastra, de catre Conciliului Vatican al ii-lea, in Constitutia pastorala privind Biserica in lumea contemporana "Gaudium et spes", 44: "Dupa cum este important pentru lume sa recunoasca Biserica drept rea- litate sociala a istoriei si ferment al ei, tot astfel Biserica nu ignora cat a 2 primit de la istoria si de la evolutia neamului omenesc" Acelasi docu- ment conciliar recunoaste "autonomia realitatilor pamantesti", intelegand prin aceasta "ca lucrurile create si societatile insesi au legi si valori proprii care trebuie, treptat, descoperite de om, folosite si organizate exigenta abso- lut legitima, ceruta de oamenii vremurilor noastre si conforma cu vointa Creatorului" Autonomia realitatilor pamantesti nu inseamna insa ca ele "nu 3 depind de Dumnezeu si ca omul le poate folosi fara a le referi la Creator" Ceea ce urmeaza sa prezint este o prima incercare de patrundere in problematica raportului dintre credinta si cultura moderna, cu ajutorul unui mare ganditor crestin catolic, Romano Guardini, pe care papa emerit Benedict al XVi-lea l-a numit o mare personalitate, interpret crestin al lumii si al propriilor timpuri Vom vedea ca foarte multe dintre ideile si intuitiile sale sunt inca de mare actualitate Voi structura conferinta in doua parti: in prima parte vom incerca sa intelegem ce desemneaza post- modernitatea, iar in a doua parte vom reflecta asupra conditiei si rolului credintei crestine in postmodernitate 1 Jose Octavio ruiz arenas, "Noua evanghelizare si actualitatea invataturii lui isus", Osservatore Romano (29 iulie 2012) 2 conciliul al ii-lEa Din vatican, Gaudium et spes (= GS), nr 44 3 GS, nr 36 CREDiNtA CREsTiNa si EPOCA POSTMODERNa 69 1 De la un principiu unitar la domnia multiplicitatii Filosofia recenta, reflectand asupra evolutiei modernitatii, a numit "provizoriu" perioada contemporana una a postmodernitatii Termenul postmodern a dobandit in filosofie (desi era aplicat si in arhitectura, litera- tura, arta, sociologie etc ) o anumita greutate incepand cu publicarea lucra- rii lui Jean-Francois Lyotard La condition postmoderne (1979) Cum putem observa chiar din titlul textului lui Lyotard, termenul post- modern nu face trimitere la ideea unei periodizari istorice, nu indica pro- priu-zis o faza a istoriei care vine dupa epoca moderna, ci o conditie care face parte deja din modernitate Simplificand la maximum - scrie Lyotard -, consideram ca postmoderna nein- crederea in metapovestiri Acesta este, fara indoiala, un efect al progresului stiintelor, dar acest progres o presupune la randul sau Caderii in desuetudine a dispozitivului metanarativ de legitimare ii corespunde mai ales criza filosofiei metafizice si cea a institutiei universitare care depindea de ea Functia narativa isi pierde actorii, marele erou, marile primejdii, marile aventuri si marele scop Ea se disperseaza intr-o puzderie de elemente lingvistice narative, dar si deno- tative, prescriptive, descriptive etc; fiecare purtand cu sine valente pragmatice 4 sui generis Fiecare dintre noi traieste la rascrucea unor astfel de elemente Conform lui Lyotard, conditia postmoderna consta in sfarsitul "marilor povesti" ale perioadei moderne (iluminism, idealism, marxism), care inten- tionau sa dea o explicatie unitara realului, in sensul ca aveau pretentia de a da o definitie si o interpretare standard, unica, si singura adevarata a lumii Aceste "povesti" si-au pierdut credibilitatea, astfel ca proiectul de emancipare universala a umanitatii (libertate sporita, egalitate, rationali- tate si bogatie) care le-a caracterizat a esuat sau a falimentat Ceea ce a urmat acestui "esec" - constata Lyotard - a fost o explozie de "combinatii lingvistice" instabile si ale caror proprietati nu sunt cu necesi- tate comunicabile Asistam la existenta a numeroase jocuri de limbaj dife- rite datorita eterogenitatii elementelor, care nu lasa loc decat unei institu- 5 iri parcelare, adica unui determinism local O data cu postmodernitatea se instaureaza in gandire si actiune domnia multiplicitatii si a diferentei, a eterogenitatii ireductibile si alergice la orice principiu universal, totaliza- tor Este o conditie paradoxala de destramare totala si de recuperare parti- ala, de rebeliune si de fidelitate, de deconstructie si de constructie, de nein- credere in definitii si de slavire a hermeneuticii, de negare a reperelor si de cautare a lor De fapt, insusi termenul postmodern trimite, cel putin metodo- logic, la nevoia unui reper pentru a se putea defini, si anume la modernitate 4 J F lyotarD, Conditia postmoderna, Babel, Bucuresti 1993, 15 5 Cf J F lyotarD, Conditia postmoderna, 17 DiALOG TEOLOGiC 31 (2013) 70 De unde, concluzia ca postmodernitatea nu se poate defini prin ea insasi, ci intotdeauna prin referinta la modernitate, indicand provizoriu, in func- tie de pozitionare, o conditie ce face parte din modernitate La nivel social, trasatura cea mai evidenta a postmodernului este conditia sa "lichida", cum o numeste Zygmunt Bauman, un sociolog patrunzator al vremurilor noastre, in sensul ca nimic nu mai este stabil si ca totul devine precar si incontrolabil Cand sunt traversate astfel de perioade istorice, cum ar spune Guar- 6 dini, "inca nebotezate", pozitionarea ideologica cea mai tentanta si, tot- odata, mai la indemana este relativismul Un reprezentant de baza al aces- tei filosofii este Gianni Vattimo, cunoscut si ca promotorul "gandirii slabe", o expresie care semnifica "slabirea" sau "imblanzirea" tuturor structurilor fiintei Cu alte cuvinte, suntem indemnati sa nu luam prea in serios nimic din ceea cea este metafizic, teologic, dogmatic, adica convingerea "tare" a omului ca ar putea ajunge la un adevar sigur si absolut intr-un dialog cu Rene Girard, Gianni Vattimo exprima astfel propria pozitie: n-ar fi de folos sa propunem o pozitie mai putin naturalista, autoritara, limi- tativa, metafizica? [ ] Calea certitudinilor absolute ne-a dat lumea pe care o avem acum Cineva poate sa imi obiecteze: si tu desfiintezi orice certitudine absoluta? Sa recunoastem: cu certitudinile absolute am ajuns in acest punct, in 7 care vorbim despre tragedie Sa terminam, atunci, cu aceste adevaruri! [ ] Pozitia pe care o adopta Vattimo se explica prin preferinta sa pentru li- beralismul societatii: Numai o societate liberala poate fi relativista - scrie el -, fiindca poate admite diferite tipuri de opinii [ ] Nu sunt atat de convins ca relativismul e o teorie gresita, pentru ca el nu este o teorie Este, eventual, o doctrina a societatii, pentru ca in societate e necesar sa admitem, din dragoste, pozitii multiple, si, in general, sunt convins de un lucru: nu spunem ca suntem de acord atunci cand am gasit adevarul, ci spunem ca am gasit adevarul atunci cand am cazut de acord Propun, fara menajamente, sa inlocuim termenul adevar cu terme- nul dragoste, pentru ca celelalte sunt opinii; sau, in cazul adevarului antropo- logic, exista, desigur, criterii valide in fiecare domeniu in parte, ca in diferitele limbaje ale lui Wittgenstein, valide pentru a stabili daca ceva functioneaza sau nu, dar acest adevar inseamna numai un adevar determinat pe baza unor pa- radigme totusi istorice Vreau sa spun ca problema relativismului este mai mult de ordin social decat individual Cand ii aud pe adversarii mei, ma intreb ce ar trebui sa fac: sa nu mai fiu liberal? Relativismul poate exista numai in societate, in grup, in cultura indivizii isi pot schimba parerea, iar in sensul 6 Cf r guarDini, Sfarsitul modernitatii, Humanitas, Bucuresti 2004, 61 7 r girarD - g vattiMo, Adevar sau credinta slaba Convorbiri despre crestinism si rela- tivism, tr Cornelia Dumitru, Curtea Veche, Bucuresti 2009, 48 CREDiNtA CREsTiNa si EPOCA POSTMODERNa 71 acesta, si eu sunt un relativist, fiindca daca maine ma convinge cineva ca nu am 8 dreptate, as fi gata sa-mi schimb ideile De la rationalismul spiritului modern fondat pe increderea totala in rati- unea autonoma fata de orice autoritate laica sau religioasa, pe afirmarea existentei subiectului ganditor ca sursa a adevarului cert si pe stiinta ca fiind cea mai sigura si adecvata forma de cunoastere si de progres, s-a ajuns la relativismului spiritului postmodern, care proclama tocmai contrariul acestui optimism modern intr-o cateheza din 5 august 2009, Papa emerit Benedict al XVi-lea, prezentand figura sfantului ioan Maria Vianney, spunea cu referire la aceasta schimbare epocala: La 150 de ani de la moartea sfantului Paroh de Ars, provocarile societatii de astazi nu sunt mai putin angajante, ba chiar au devenit probabil mai complexe Daca atunci exista dictatura rationalismului, in epoca actuala se inregistreaza in multe ambiente un fel de dictatura a relativismului Ambele apar ca raspun- suri neadecvate la cererea justa a omului de a folosi pe deplin propria ratiune ca element distinctiv si constitutiv al propriei identitati Rationalismul a fost neadecvat, pentru ca nu a tinut cont de limitele umane si a pretins sa ridice numai ratiunea ca masura a tuturor lucrurilor, transformand-o intr-o zeita; relativismul contemporan mortifica ratiunea, pentru ca de fapt ajunge sa afirme ca fiinta umana nu poate cunoaste nimic cu certitudine dincolo de domeniul stiintific pozitiv insa astazi, ca si atunci, omul "cersetor de sens si implinire" merge in cautarea continua de raspunsuri exhaustive la intrebarile de fond pe 9 care nu inceteaza sa si le puna Cum de s-a ajuns aici? Raspunsul filosofilor crestini contemporani, de la Romano Guardini, pana in zilele noastre, la Rene Girard este unanim: rela- tivismul zilelor noastre este produsul falimentului antropologiei moderne, care, pe de o parte, l-a perceput gresit pe om (Guardini), pe de alta parte, nu a reusit sa rezolve problemele legate de diversitatea culturilor umane (Girard) Guardini e de parere ca in epoca moderna s-a pierdut din vedere un element important al istoriei omenirii, si anume ca spiritul omenesc este liber sa faca atat binele, cat si raul, atat sa construiasca, cat si sa distruga iar aceasta latura negativa nu este un element antitetic nece- sar in procesul general, ci negativ in sensul exact al cuvantului: negativul ajunge sa fie facut, desi in locul lui s-ar putea face altceva, si anume ceva corect Dar tocmai asta s-a intamplat, in modul cel mai esential si in cea mai larga masura 8 r girarD - g vattiMo, Adevar sau credinta slaba Convorbiri despre crestinism si rela- tivism, 59-60 9 BeneDict aL XVi-Lea, Audienta generala de miercuri, 5 august 2009 http: www magis- teriu ro audienta-generala-de-miercuri-05-aug-2009 DiALOG TEOLOGiC 31 (2013) 72 Lucrurile au luat-o pe o cale gresita si asta o dovedeste chiar situatia in care ne aflam Timpul nostru simte asta si este nelinistit in adancul sau in aceasta sta insa 10 si sansa lui: de a sparge optimismul modernitatii si de a putea vedea adevarul Care adevar? Adevarul despre om Pana la urma, esecul modernitatii coincide cu esecul antropologiei de factura materialista si pozitivista, idea- lista si existentialista Cultura moderna - ca vorbim de stiinta, filosofie, educatie, doctrina sociala, literatura - l-a perceput gresit pe om, si nu numai in detalii, ci in principiu, si, de aceea, in general: nimeni dintre cei constienti de umanitatea lor - conchide Guardini si merita sa auzim aceasta reflectie - nu va spune ca se regaseste in imaginea antropologiei moderne, indiferent daca ea are un caracter biologic, sau psihologic, sau socio- logic, sau oricare altul intotdeauna ei vor gasi doar detalii despre sine, insu- siri, raporturi, structuri - dar niciodata, pur si simplu, doar pe ei insisi Se vorbeste despre om, dar el nu este vazut cu adevarat Miscarea se indreapta spre el, dar el nu este atins El este manipulat, dar nu ajunge sa fie stapanit El este cuprins de statistici, inclus in organizatii, folosit in anumite scopuri, dar apare spectacolul ciudat, grotesc-infricosator, ca totul i se intampla unei fantome Nici daca omul cunoaste constrangerea, nici daca este supus abuzurilor, muti- lat, distrus, el nu este cel spre care se indreapta intentia constrangerii Omul conceptiei moderne nu exista El face necontenit incercarea de a-l inchide in categorii carora nu le apartine: mecanica, biologica, psihologica, sociologica - toate acestea fiind variatiuni ale vointei de baza de a face din el o fiinta care este "natura", fie si natura spirituala Un singur lucru nu vede conceptia moderna, ceea ce el este in primul rand si in mod neconditionat: persoana finita, care exista ca atare, chiar daca nu o vrea, chiar daca isi neaga propria esenta Persoana chemata de Dumnezeu, intalnindu-se cu lucrurile si cu celelalte per- soane Persoana care are minunata si teribila libertate de a putea pastra si distruge lumea, ba chiar de a se afirma si implini pe sine sau de a se abandona si duce de rapa iar acest din urma lucru este privit nu ca un element necesar intr-un proces suprapersonal, ci ca fiind ceva cu adevarat negativ, evitabil si 11 profund absurd Mai recent, Rene Girard completeaza acest tablou al falimentului antro- pologiei moderne, observand o alta limita a acesteia, si anume "faptul ca nu a reusit sa explice ca pe un fenomen unitar diferitele culturi umane", 12 fapt care a dus astazi - spune el - la "impotmolirea in relativism" Con- form lui Girard, crestinismul are o solutie pentru aceste probleme tocmai pentru ca 10 r guarDini, Sfarsitul modernitatii, 89 11 r guarDini, Sfarsitul modernitatii, 91-92 12 r girarD - g vattiMo, Adevar sau credinta slaba Convorbiri despre crestinism si relativism, 57 CREDiNtA CREsTiNa si EPOCA POSTMODERNa 73 demonstreaza ca obstacolele, limitele pe care indivizii si le pun reciproc, sunt utile pentru evitarea unui anumit tip de conflicte Daca lumea - scrie Girard - ar intelege ca isus e victima universala venita tocmai pentru depasirea acestor 13 conflicte, problema ar fi rezolvata 2 Conditia si rolul credintei crestine in postmodernitate O data cu modernitatea s-au pus si bazele unei culturi necrestine Rapor- tul dintre modernitate si crestinatate a fost caracterizat in special de negatie Daca in Evul Mediu viata era plamadita religios in toate stratificarile si ramificatiile sale, credinta crestina constituind adevarul general acceptat, iar Biserica era institutia pe care nimeni nu o punea in discutie, chiar si atunci cand avea o reputatie proasta, in cursul modernitatii intreaga situ- atie sufera o schimbare profunda Adevarul revelatiei crestine este tot mai adanc pus in discutie; valabilitatea ei in ceea ce priveste faurirea si ducerea vietii este tot mai hotarat contestata Pe langa aceasta, atitudinea culturala intra in conflict tot mai acut cu Biserica Noua pretentie, ca diversele dome- nii ale vietii si creatiei: politica, economia, ordinea sociala, stiinta, arta, filo- sofia, educatia etc , ar trebui sa se dezvolte doar pe baza criteriilor lor ima- nente, apare tot mai mult ca o pretentie de la sine inteleasa Astfel se cristalizeaza o forma de viata necrestina, adesea anticrestina Ea se impune atat de consecvent, incat apare pur si simplu ca reprezentand normalul, iar cerinta cum ca viata trebuie determinata de revelatie capata caracterul unui abuz bisericesc Pana si cel care crede accepta in mare parte aceasta situatie, gandindu-se ca lucrurile religioase sunt o chestiune aparte, iar cele lumesti, la fel Fiecare domeniu ar trebui lasat sa se alcatuiasca por- nind de la propria esenta si ar trebui sa se lase in seama fiecaruia cat de mult doreste sa traiasca in cele doua Ne amintim aici ceea ce spunea Gau- dium et spes: autonomia realitatilor pamantesti nu inseamna insa ca ele "nu depind de Dumnezeu si ca omul le poate folosi fara a le referi la Crea- tor" Tocmai de asta nu s-a tinut cont in cultura moderna Unde a dus aceasta pozitie? A dus, pe de o parte, la nasterea unei exis- tente autonome a lumii, desprinsa de orice influenta crestina directa, pe de alta, la o crestinatate care imita intr-un mod aparte aceasta "autonomie" Altfel spus, asa cum prinde forma o stiinta pur stiintifica, o economie pur economica, o politica pur politica, tot asa prinde forma si o religiozitate pur religioasa Aceasta isi pierde tot mai mult legatura nemijlocita cu viata concreta, devine tot mai saraca in continut lumesc, se margineste tot mai mult la doctrina si practica pur religioasa si, pentru multi, nu mai are decat 13 r girarD - g vattiMo, Adevar sau credinta slaba Convorbiri despre crestinism si relativism, 57-58 DiALOG TEOLOGiC 31 (2013) 74 semnificatia de a oferi o consacrare religioasa anumitor puncte culminante ale existentei, precum nasterea, casatoria si moartea Aici, cum observa Guardini, nu este vorba despre revelatia crestina si despre o viata in con- formitate cu ea, ci despre reactia la continutul religios al lucrurilor, faptul de a fi cuprins de revarsarea de taina a lumii, asa cum se afla ea la toate popoarele si in toate timpurile Aceasta inseamna ca omul modern nu numai ca isi pierde in mare masura credinta in Revelatia crestina, dar cunoaste si o slabire a organului sau religios natural, astfel incat vede tot mai mult lumea ca pe o realitate profana Or, asta implica o serie de consecinte Ast- fel, de pilda, ansamblul de evenimente din care consta viata nu mai apare nici ca Providenta despre care a vorbit isus, dar nici macar ca acea taina a destinului pe care a trait-o Antichitatea, ci ca o simpla urmare a unor cauze si efecte empirice care pot fi patrunse si dirijate Pentru o perioada, negatia s-a indreptat doar spre continutul Revelatiei, nu si spre valorile etice, fie individuale, fie sociale, care au continuat sa se dezvolte sub influenta ei Guardini e de parere ca, de fapt, cultura moderna se sprijina in continuare tocmai pe aceste valori Valori precum cea a per- sonalitatii, a libertatii individuale, a responsabilitatii si demnitatii, a res- pectului reciproc si a disponibilitatii de a ajutora ar fi posibilitati sadite in om, care au fost descoperite si dezvoltate de modernitate Formarea omu- lui in perioada crestina timpurie a favorizat o incoltire a lor, la fel cum grija pentru viata launtrica si pentru operele de caritate din Evul Mediu le-a dezvoltat in continuare, insa, o data cu constientizarea autonomiei personale savarsite de modernitate, ele au devenit o realizare naturala, independenta de crestinism in realitate, aceste valori si atitudini sunt legate de Revelatie Revelatia provine din libertatea harica a lui Dumnezeu, dar atrage omenescul in contextul ei si, astfel, ia nastere ordinea crestina a vietii Prin aceasta, in om sunt eliberate energii care in sine sunt "naturale", dar care nu s-ar dezvolta in afara acestui context in constiinta patrund valori care, in sine, sunt evidente, dar care nu devin vizibile decat sub aceasta bolta Concluzia lui Guardini: "Parerea ca aceste valori si atitudini apartin pur si simplu naturii umane evoluate uita deci adevarata stare de fapt: ba chiar ea duce - trebuie sa o spunem fara inconjur - la o lipsa de ones- 14 titate, care tine si ea, pentru observatorul atent, de imaginea modernitatii" Modernitatea a revendicat pentru sine personalitatea si lumea personala a valorilor, dar a inlaturat garantul acestora, Revelatia crestina, dand naste- re unei neonestitati launtrice ce a insotit cultura moderna inconsistenta ei ulterioara a fost o consecinta fireasca a acestei neonestitati care nu putea fi baza a ceva care sa dureze, tocmai pentru ca isi nega propriile radacini 14 r girarD - g vattiMo, Adevar sau credinta slaba Convorbiri despre crestinism si relativism, 113-114 CREDiNtA CREsTiNa si EPOCA POSTMODERNa 75 Postmodernitatea, privita din perspectiva lui Guardini, am putea spune ca este revelatia falimentului datorat neonestitatii launtrice ce a insotit cultura moderna Disolutia ei este consecinta fireasca a acestei neonesti- tati, care nu putea fi baza a ceva care sa dureze, tocmai pentru ca ea a fost cladita pe un gol (golul Revelatiei crestine, inteleasa nu ca o experienta subiectiva, ci ca adevarul pur si simplu, vestit de acela care a facut lumea) ce s-a largit si adancit treptat, pana cand, astazi o putem spune, pare ca se prabuseste in sine Ceea ce afirma Guardini despre viitor este cat se poate de actual Pe de o parte, va aparea foarte neta existenta necrestina, in timp ce va deveni tot mai limpede ceea ce este crestinesc, caci cu cat mai hotarat isi infaptuieste necredinciosul refuzul sau fata de Revelatie, cu atat mai limpede devine ceea ce este crestinesc Necredinciosul trebuie sa devina cinstit si sa infap- tuiasca existenta fara Cristos si fara Dumnezeul revelat prin El si sa afle ce inseamna asta El trebuie, cu alte cuvinte, sa abandoneze sistemul uzu- fructuar care neaga revelatia, dar care si-a insusit valorile si energiile dez- voltate de ea in termeni kierkegaardieni, este vorba despre ori-ori, sau in termeni pascalieni, despre un pariu Astazi, acest pariu devine, pare-se, destul de greu, intrucat in vremea lui Pascal totul se juca intre a crede si a nu crede, in schimb, azi, cel putin aparent, sunt mult mai multe optiuni Se va dezvolta un nou paganism, adauga Guardini, dar altfel decat pri- mul Necrestinul actual considera ca ar putea inlatura cu totul crestinis- mul si ar putea cauta un nou drum religios plecand de la Antichitate insa el se insala, caci istoria nu poate fi data inapoi Antichitatea ca forma de existenta s-a dus definitiv Daca omul actual devine pagan, devine intr-un cu totul alt sens decat omul de dinaintea lui Cristos Omul antic avea in atitudinea sa religioasa ceva tineresc si naiv El se afla inca in fata acelei hotarari care se implineste in Cristos Reluand viziunea lui Kierkegaard, Guardini considera ca dupa Cristos existenta omului a dobandit o gravitate pe care Antichitatea nu a cunoscut-o Ea nu provine dintr-o maturitate proprie omului, ci dintr-o chemare pe care persoana o cunoaste, prin Cris- tos, de la Dumnezeu: ea deschide ochii si acum este treaza, fie ca vrea sau nu Ea provine din implinirea impreuna, vreme de secole, a existentei intru Cristos, din trairea impreuna a acelei claritati cu care el "a stiut ce se afla in om" si din acel curaj supraomenesc cu care el a biruit viata De aici, ciu- data impresie de imaturitate care atat de des te cuprinde in fata unei reli- 15 giozitati antice anticrestine 15 r girarD - g vattiMo, Adevar sau credinta slaba Convorbiri despre crestinism si relativism, 117-118 DiALOG TEOLOGiC 31 (2013) 76 Concluzie Cultura contemporana continua sa dea impresia ca nu are nevoie de aportul Bisericii in implinirea misiunii sale, fapt pentru care Biserica insasi a inceput, printr-o serie de initiative ale Consiliului Pontifical pentru Cul- tura, sa programeze, pentru inceput, intalniri de cunoastere reciproca, cu aceasta Cele mai recente, le cunoastem, sunt cele care au loc prin progra- mul "Curtea neamurilor", lansat in martie 2012 si care a ajuns si la Bucu- resti in toamna anului trecut "Curtea neamurilor" se intemeiaza pe con- vingerea ca participarea comuna la cautarea sensului poate conduce la largirea orizontului fiecarei viziuni si constiinte, dupa cum spunea Bene- dict al XVi-lea intr-un discurs din 2009: Cred ca Biserica ar trebui si astazi sa deschida o curte a neamurilor, unde oame- nii sa poata intr-un fel sa se raporteze la Dumnezeu, fara sa-l cunoasca si ina- inte de a fi gasit calea spre taina Sa, pe care o slujeste viata interioara a Biseri- cii Dialogului cu religiile trebuie astazi sa i se adauge mai ales dialogul cu cei pentru care religia este ceva strain, cu cei pentru care Dumnezeu este necunos- cut si care totusi nu ar vrea sa ramana pur si simplu fara Dumnezeu, ci ar dori sa se apropie de el cel putin ca fata de cel ce este necunoscut Temele centrale ale dialogului "Curtii neamurilor" pleaca de la cauta- rea unei posibile relatii dintre viziunea umanista (rationalista, laica) si spiritualitatea izvorata din credinta Demersul porneste de la premisa ca respectul fata de celalalt nu se reduce la acceptarea unui fapt, ci include dorinta de a-i intelege ratiunile, sensibilitatea, intrebarile - de a-l lua in serios Abordand problema culturii ca posibila punte intre cei care cred si cei care nu cred, dialogul se poate deschide catre raporturile intre etica omului contemporan, nelinistea metafizica si constiinta misterului Fiind martorii acestor initiative recente ale Bisericii, putem spune ca ele intra in spiritul a ceea ce Guardini numea o noua atitudine a crestinilor fata de ordinea in care s-a constituit lumea fara credinta Credinta crestina - spune el - va trebui sa dobandeasca o noua cutezanta si ea trebuie sa paraseasca secularizarile, similitudinile, jumatatile de masura si amestecurile iar in aceasta privinta, mi se pare ca ne este ingaduit sa fim foarte 16 increzatori in aceasta atitudine plina de cutezanta si de curaj, ce insoteste credinta capabila sa dainuie in pericol, se va exprima, de fapt, legatura dintre absolut si personalitate, dintre neconditionat si libertate, care il va face pe credincios capabil sa se afle in ceea ce este fara loc si fara ocrotire 16 r girarD - g vattiMo, Adevar sau credinta slaba Convorbiri despre crestinism si relativism, 119-120 CREDiNtA CREsTiNa si EPOCA POSTMODERNa 77 si sa cunoasca directia il va face capabil sa intre intr-o relatie nemijlocita cu Dumnezeu, trecand de-a curmezisul prin orice situatii de constrangere si de pericol; iar in crescanda singuratate a lumii viitoare - o singuratate tocmai in 17 mijlocul maselor si al organizatiilor -, il face capabil sa ramana o persoana vie Aceiasi noua atitudine - care este atitudinea lui Cristos insusi (Fil 2,5) -, sustine, pe de o parte, ceea ce Rino Fisichella numea un nou impuls pentru o credinta uneori lenesa si obosita: Daca am ajuns intr-o situatie de criza a credintei crestine, inseamna ca in tre- cut mai multe lucruri nu au functionat cum trebuia ( ) Anul Credintei va fi in mod necesar si un timp de verificare, pentru ca credinta, deseori obosita, uneori lenesa, sa se trezeasca si sa recupereze inflacararea si indrazneala de 18 care este nevoie Pe de alta parte, face trimitere la evenimentul istoric pe care-l presupune orice act al credintei inteles doar astfel: "La inceputul faptului de a fi cres- tin nu se gaseste o decizie etica sau o mare idee, ci intalnirea cu un eveni- ment, cu o persoana, care da vietii un orizont nou si, totodata, orientarea 19 ei decisiva" Credinta crestina se infaptuieste intotdeauna ca eveniment istoric in cadrul unei relatii de iubire dintre Dumnezeu si om: " Credinta creste atunci cand este traita ca experienta a unei iubiri primite si atunci 20 cand este comunicata ca experienta de har si de bucurie" 17 r guarDini, Sfarsitul modernitatii, 124-125 18 r FisicHeLLa, Bilant al Sinodului Episcopilor incheiat duminica, 28 octombrie 2012 http: www catholica ro 2012 10 30 sinodul-episcopilor-impuls-pentru-o-credinta-uneori- lenesa-si-obosita 19 BeneDict aL XVi-Lea, Deus caritas est, 1 20 BeneDict aL XVi-Lea, Porta fidei, 7 